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Massimo NAro, La reciprocitd, Ed. San
Paolo, Milano 2018, pp. 128.

Di papa Francesco fin dall’inizio ha
colpito quel che é stato definito un par-
lare semplice. Ma & anche cio che gli ha
procurato piu ostilita: qualcuno ha par-
lato addirittura di dottrina annacquata,
di ortodossia tradita, di tradizione in pe-
ricolo.

E per questo che si apprezza come
necessario un testo come questo, capace
di ricondurre le cosiddette parole sem-
plici del Papa alle sue radici piu
profonde, per potere cosi scoprire e sot-
tolineare con estrema chiarezza che la
cosiddetta semplicita che ci urta o ci en-
tusiasma, ma che in ogni caso ci colpi-
sce, non potrebbe esistere senza una
profonda autenticita della dottrina e,
dunque, senza il convincimento che la
fede cristiana, fondata sul Mistero del-
I'Incarnazione, o & incarnata o non &: o
¢ vissuta e dunque tradotta e annunciata
dalle mille vicissitudini dell’esistenza
umana — quelle capaci di vantare una
forza di comunicazione universale pro-
prio per la loro irripetibile singolarita —
o semplicemente non é&.

Il nodo del problema rimane quella
conversione del cuore e, soprattutto,
della mente, che non avviene mai una
volta e per sempre e costituisce una
sfida continua al nostro modo di pen-
sare e di essere. Conversione traduce il
termine greco metinoia; percid implica
innanzitutto un capovolgimento (»zeta)
del modo di pensare (zoein), un cam-
biamento di mentalita e, soprattutto, un
ritorno esistenziale a Dio; la parola,
dunque, da senso si al pentimento, ma
per configurarlo non tanto e non solo
come rammarico per i propri sbagli,
quanto come il disporsi verso una rela-
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zione del tutto nuova nei confronti di
quell’Altro, che ¢ il Dio vivo e vero.

Allora conversione implica necessa-
riamente il riuscire a guardare 'umano
alla luce dell'Incarnazione e dunque sul
piano di un’'umanita che sappia convi-
vere con la divinita e che riesca addirit-
tura a lasciare trasparire il mistero stesso
della Trinita. E questo comporta un
cammino.

Le pagine de La reciprocita ricostrui-
scono proprio un cammino siffatto: at-
traverso di esse & possibile avvertire, ac-
compagnati per mano rigo dopo rigo, il
sapore, il senso e il gusto (non significa
questo il latino sapere?), di un percorso
squisitamente #mzano, nel quale contem-
plare il riverbero di una realta del tutto
divina. E cio, per potere immergersi
(non si tratta, infatti, di spiegare) nel mi-
stero dell’'Incarnazione e, dunque, della
salvezza; di quella salvezza, I'unica, che
¢ il Regno di Dio gia in mezzo a noi e
che riguarda quel pienamente umano
che in Cristo ¢ rivelazione dell’essere di-
vino.

Si scopre cosi che il linguaggio di
papa Francesco deve proprio a questo il
suo essere incredibilmente umano e a
portata di tutti: al fatto, cioe, di essere
radicato in una profondita teologica
che, cosi ricostruita e ritessuta, manife-
sta tutta la sua portata salvifica, mentre
apre canali di trasparenza e di luce sul-
Vumano e sul divino, non per contrap-
porli, ma per contemplarli 7z uno. Il che
vuol dire: per comunicare davvero I'an-
nuncio della salvezza, fino al lasciarne
sentire il sapore.

Il tema della reciprocita, dunque, ri-
costruito in quel suo spessore concet-
tuale che ¢ inseparabile dal vissuto, de-
linea un orizzonte di senso che va ben
al di 12 dei singoli termini e lascia in-
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travvedere quel che fin dall'introdu-
zione viene indicato come ‘sovrecce-
denza’. Leffetto allora & quello dell’al-
largarsi delle risonanze e dei riverberi:
un sasso che, cadendo nel vissuto delle
esistenze, ne lascia intuire la profondita
misteriosa attraverso i cerchi che pro-
duce e che sembrano riprodursi all’infi-
nito, mentre allargandosi scompaiono
per far posto ai successivi.

Si tratta infatti di una sovreccedenza
che «produce tutta una serie di conse-
guenze teologiche, perché da adito a ri-
pensare — in prospettiva sistematica, ma
anche pastorale e spirituale — alcuni
temi importanti, come I'ontologia aga-
pico-trinitaria, 'amore coniugale e la
vita familiare, il dialogo interreligioso ed
ecumenico, la Weltanschauung cristiana
ricompresa nei termini di una ecologia
integrale» (p. 6).

Ma é nella ‘fraternita ecclesiale’ che
viene in evidenza la forza evocatrice
della reciprocita e I’emergere prepo-
tente della sua sovreccedenza, la dove il
sostenersi a vicenda e il sorreggersi 'un
laltro culmina in quello che il papa
chiama la «mistica del vivere insieme,
descrivendolo attraverso la metafora
dell’abbraccio: in quest’ultimo, infatti,
«si confonde chi aiuta e chi & aiutato.
Chi é il protagonista? Tutti e due o, per
meglio dire, ’abbraccio».

Si chiude con queste parole di Fran-
cesco I'introduzione (p. 7), aprendo cosi
un cammino che si rivela prezioso per
assaporare fino in fondo quello che esse
davvero intendono comunicare, se-
condo un magistero che coniuga vissuto
credente, prassi pastorale e riflessione
teologica, e rispondendo cosi all’auspi-
cio di Paolo VI, che in Evangelii nun-
tiandum(41) sottolineava il bisogno di
maestri che fossero innanzitutto testi-
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moni (p. 10). E la prima cosa da testi-
moniare & la forza germinativa di senso
che scaturisce dalle pagine del Vangelo,
se solo esse vengono incarnate, se ven-
gono cioé tradotte in un vissuto inter-
pretativo, capace di rivelare il novum
che, pur racchiuso nella Parola di Dio,
non ¢& ancora venuto alla luce (p. 12).

Nascono cosi le ‘catechesi itineranti’
di papa Francesco, importanti perché
espresse a partire dalle periferie, veri e
propri appelli che, dal Szd del mondo,
interpellano la Chiesa intera, con I’auto-
revolezza e l'incisivita delle parole che
sorgono dal di dentro di una realta (p.
14) e, soprattutto, con quelle «aggiunte
a braccio e fuori testo», preziose per
esprimere autentica partecipazione e
coinvolgimento personale (p. 16).

Il risultato & un magistero che pro-
fessa e testimonia aderenza totale tra le
parole pronunciate a braccio e quel che
viene scritto. Di piti: un magistero che
riesce ad incarnare uno stile di autentica
apertura al dialogo, di vera fiducia che
anche I’altro abbia qualcosa di impot-
tante e di buono da dire, in un processo
di arricchimento vicendevole. E cosi, e
cioé attraverso una profonda fiducia nel
dialogo di cui costituisce la sintassi
profonda, che la reciprocita viene vis-
suta e annunziata, ancor prima € ancor
meglio che essere espressa verbalmente
(p. 31). Ed & per questo che, piu che te-
matizzata, essa & resa visibile attraverso
aneddoti e metafore, tesi a descrivere
quadri di vita vissuta. Per questo com-
pare piuttosto come aggettivo o avver-
bio; anche se, in questo caso, qualifica
anche il negativo della reciprocita, come
«’isolamento reciproco» o le colpe e le
chiusure reciproche (pp. 38-39). Ma al-
lora si tratta piuttosto della reciprocita
travisata e tradita, «un’errata declina-
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zione della reciprocita, che da luogo alla
cultura dello scontro» (p. 39), mentre &
Tun per I'altro’ tipico della preghiera
che esprime e «costituisce la forma piu
efficacemente evangelica della recipro-
cita», fino a farsi «sinonimo della parola
evangelica per antonomasia, vale a dire
I’amore» (p. 41).

Da qui in poi il tessuto della recipro-
cita rivela la sua trama inesauribile fatta
di solidarieta e complementarita, perché
alla base di tutto rimane quel dinami-
smo relazionale senza il quale saremmo
‘meno umani’ (p. 45), privi di ogni pos-
sibilita di essere a Sua immagine e somi-
glianza. Cosi antropologia e teologia si
ritrovano intrecciate in un unico lungo
filo (p. 47), mentre la reciprocita si ri-
vela come flessione modale capace di in-
dicare la perfezione della relazione, at-
traverso una solidarieta che & corre-
sponsabilita e una complementarita che
¢ espressione di «una teologia fatta in
ginocchio», in cui le membra del corpo
umano imparano a completarsi per il
bene dell’intero organismo (p. 53). E
cid ad ogni livello: nel dialogo interreli-
gioso, come nel rapporto uomo-donna,
imparando a guardarci gli uni gli altri in
Dio, secondo uno sguardo teologale
«capace di generare [...] una vera scien-
tia Dei, partecipazione allo sguardo che
Dio ha su se stesso e su di noi» (p. 53,
nota 15, parole di papa Francesco).

Della relazione, infatti, la reciprocita
indica l’esperienza concreta. Di essa
Francesco parla attraverso metafore
tratte dal vissuto umano, prediligendo
due figure: il cammino e I’abbraccio. E
mentre la prima rende bene lessere
della Chiesa pellegrina nel mondo (p.
61), la seconda emana addirittura «un
riverbero trinitario e un riverbero cri-
stologico» (p. 62), in quell’abbraccio tra
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il Padre e il Figlio, che & lo Spirito
Santo, e in quell’abbraccio tra Dio e
Adamo, che ¢ Cristo Gesu (p. 63).

Cosi la reciprocita si fa categoria teo-
logica, in vista di una teologia che, come
auspicato da Florenskij o Guardini, sap-
pia essere integrale, assimilando anche
la dimensione spirituale e quella pasto-
rale (p. 66) e guardando dunque alla ri-
flessione teologica a partire dall’espe-
rienza umana, con le sue sporgenze ed
emergenze, mentre la stessa riflessione
teologica viene restituita al vissuto. Il
peccato appare, allora, come interru-
zione della relazione amicale e predile-
zione dell’alternativa escludente (pp.
67-68), proprio perché la reciprocita sul
piano dell’antropologia teologica mostra
un profilo vocazionale: siamo chiamati
ad essere fratelli (p. 70); mentre, sul
piano dell’antropologia filosofica, essa
mantiene un profilo cosi costitutiva-
mente ontologico, da permettere una
lettura capace di riprendere, con Fran-
cesco, le parole con cui san Paolo de-
scrive I’amore del Cristo, un amore che
«ci possiede», per sottolineare che «I’a-
more agapico, relazionale, reciproco ¢ il
fondamento ontologico cui il credente
sa di appartenere» (p.78). «Francesco
intuisce la portata cosmica di questa on-
tologia agapica», per cui tutto & in rela-
zione; «percid accetta quella che, in LS
239 definisce ‘la sfida di provare a leg-
gere la realta in chiave trinitaria’» (p.
79).

E cosi che la reciprocita e la sua
trama trovano la loro radice ultima nel-
’essere stesso di Dio, perché se I'essere
«del Dio trinitario, che nel Nuovo Te-
stamento €& annunciato nella cifra del-
Iagipe, & costitutivamente relazionale,
allora la relazione [...], ossia la ten-
denza di ognuno a riferirsi agli altri, di-
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venta la ‘legge’, o la ‘proprietd’ essen-
ziale di tutto cid che esiste» (p. 80).

Principio agapico e logica della reci-
procita si rivelano dunque sinonimi. E il
guadagno & straordinario: mentre il
primo assume rilevanza ontologica, la
seconda «si traduce in un dinamismo
concreto, capace di offrire un senso al-
I'esistenza e di orientare la storia» (p.
82).

A pensarci bene, era giusto che fosse
proprio un docente di teologia trinitaria
a rilevare e a ricostruire i colori, le fles-
sioni, i ritmi di quello che chiamiamo
‘reciprocita’, per potere evidenziare che
essa costituisce il lato veritativo e quali-
tativo, ma anche il pitt umanamente ri-
levabile, di ci6 che teologicamente e tri-
nitariamente si chiama quella «relazione
nella sua perfezione» che & lo Spirito
Santo, la terza Persona.

Nella sovreccedenza della reciprocita,
presente gia nella prima enciclica di
Francesco (LF 38), & possibile dunque
contemplare quello che I’Autore chiama
«intreccio agapico-trinitario, ecclesiolo-
gico e antropologico» e che significa
propriamente possibilita di salvezza: la
fede ¢ relazione e non c’¢ credo che non
sia fondato su un crediamo, cioé nel
‘noi’ ecclesiale (p. 86). Ed & sempre la
reciprocita e la sua sovreccedenza che
trova «un respiro cosmico» nell’enci-
clica Laudato si’, dove il papa continua-
mente richiama l'interdipendenza degli
elementi, facendo di essa un criterio epi-
stemologico in vista di un’armonia di sa-
peri che consenta quella Weltan-
schauung cara a Guardini, che & il risul-
tato della capacita tutta umana di uscire
fuori da se stessi, per andare verso I'al-
tro (p. 90).

Cosi tutto & connesso, «tutto si tiene,
o cade, insieme» in un circuito, il cui
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motore & proprio la reciprocita (p. 92)
che, come reciprocita responsabile, si
distende lungo I'orizzonte di un’ecolo-
gia integrale, in cui «sono inseparabili la
preoccupazione per la natura, la giusti-
zia verso i poveri, I'impegno nella so-
cieta e la pace interiore» (LS 10), per-
ché «tutto & in relazione e tutti noi es-
sere umani siamo uniti come fratelli (p.
93).

Lintero percorso culmina con un ca-
pitolo dedicato alla Teologia del matri-
monio e della famiglia ed uno al Dialogo
ecumenico ed interreligioso: il primo ri-
disegna la logica e le implicazioni teolo-
giche della reciprocita, inverandole al-
Iinterno di Amoris Laetitia, dove Fran-
cesco, citando Tommaso d’Aquino, de-
finisce 'amore tra i coniugi «la piu
grande amicizia» dopo quella con Dio,
«cui ogni essere umano & chiamato» (p.
95). Nell’intima comunione dei due,
«davvero Dalterita & riscattata dall’ipo-
teca dell’estraneita» (p. 101), perché &
proprio nell’alterita che I'essere umano
¢ chiamato a riconoscere la sua ‘gram-
matica fondamentale’, mentre la chia-
mata della donna alla maternita viene
interpretata da Francesco come chia-
mata alla custodia dell’altro, capovol-
gendo cosi quanto annunciato in Gen
2,22 con la formazione della donna
dalla costola dell'uomo (p. 104). 1I se-
condo sottolinea come il dialogo ecu-
menico ed interreligioso «per Francesco
rappresenti un vero e proprio ‘inter-
scambio’», senza ridurre il dialogo ad
un ‘sincretismo conciliante’. Al contra-
rio: il dialogo deve fondarsi proprio a
partire dalla propria identita di cia-
scuno, dal momento che senza identita
non pud esistere dialogo». E quanto
I’ Autore sottolinea a partire dall’esorta-
zione apostolica Evangelii Gaudium e ri-
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cucendo poi il tema attraverso vari mo-
menti, quali il discorso a Tirana nel
2014 (p. 113) o il rimando ad AL, 1a
dove la stessa logica della reciprocita
viene sostituita dal criterio del «senza
reciproca» cioé «della totale gratuita,
dell’amore materno che non punta a
nessun contraccambio (cf. AL 102)» (p.
115).

Chiude il testo una splendida rifles-
sione su la mistica del vivere insieme,
tanto cara a Papa Francesco, e cioé sul
mettersi davvero in ascolto del dirsi di
Dio anche in una dimensione interreli-
giosa e sullo spingersi fino a «ri-cono-
scere il Dio di Gesu Cristo dal di den-
tro di orizzonti religiosi diversi dal cri-
stianesimo» (p. 119); perché la frater-
nita ¢ la pit «reale e, quindi, la pit1 con-
creta delle connessioni, basata sul con-
tatto e, anzi, sul personale dislocamento
di ognuno in tutti gli altri e viceversa»
(p. 122).

Grazia Tagliavia

ORSETTA GIOLO - BALDASSARRE PASTORE
(a cura di), Vulnerabilita. Analisi multi-
disciplinare di un concetto, Carocci edi-
tore, Roma 2018, pp. 294.

In genere le grandi questioni teoriche
vengono riconosciute come tali perché
imposte dalle trasformazioni del pre-
sente e perché producono uno sconfi-
namento dei perimetri disciplinari. In
tal senso, il volume curato da Orsetta
Giolo e Baldassarre Pastore attesta
come il concetto di vulnerabilita rap-
presenti oggi una delle sfide piti urgenti
per il pensiero.

In prima battuta mostra infatti come
quello di «vulnerabilita» sia un concetto
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operativo ampiamente adottato in diffe-
renti ambiti: certamente in quello degli
studi giuridici, quanto alla qualifica-
zione della soggettivita giuridica stessa e
alle sue implicazioni sotto il profilo dei
diritti umani (nelle fonti normative na-
zionali, europee e internazionali); nel
settore delle scienze sociali, rispetto alle
quali emerge in riferimento al rapporto
tra protezione e riconoscimento dei di-
ritti sociali; nel campo della filosofia po-
litica fa problema I’adozione del tema
della vulnerabilita in un quadro di rife-
rimento neoliberista o, in alternativa,
come strumento per elaborare nuovi pa-
radigmi di giustizia; nell’ambito degli
studi economici, quanto all’intreccio tra
probabilita di diventare poveri e vulne-
rabilita; nella riflessione etica e segnata-
mente bioetica, ad esempio rispetto ai
dilemmi posti dalla condizione dell’a-
gente e del paziente; nel quadro del
femminismo e dei gender studies, in ri-
ferimento alle etiche della cura e in vi-
sta di una concezione plurale e diffe-
renziale dell’identita.

Le prospettive diverse dei contributi
non fanno venire meno la percezione
complessiva che la ricerche contenute in
queste pagine siano il deposito di un la-
voro compiuto a distanza e al tempo
stesso in comune. Vi & chi si & spinto, in
modo altisonante, a coniare espressioni
quali vulnerability turn o vulnerability
approach, ad esempio per riferirsi alle
teorie di Martha Fineman e di Martha
Nussbaum. Attraverso gli studi qui rac-
colti, si pud forse pitt modestamente e
correttamente riconoscere, nel dibattito
multidisciplnare in corso, la volonta di
individuare alcune dimensioni, assi, am-
biti, come anche un certo vocabolario di
base, per fare ordine rispetto ad un uso
talvolta non riflessivamente sorvegliato
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